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Aleksander Chyzinski

Wstep

Mysl Johanna Gottfrieda Herdera jest niewatpliwie jedng z mniej znanych w dzie-
jach filozofii. Stanowi ona jednak pierwsza probe stworzenia systemu historiozoficz-
nego w o$wieceniu. Herder podjat sie tego projektu na krotko przed dziatalnoscia He-
gla — najbardziej znanego historiozofa nowozytnos$ci — w ostatnich dekadach XVIII
wieku. Niniejszy artykul stanowi probe streszczenia filozofii historii Herdera, jej ana-
lizy oraz poréwnania z innymi koncepcjami historiozoficznymi okresu nowozytnosci.
Plan streszczenia i analizy zaktada wpierw omdwienie elementéw najogdlniejszych
Herderowskiej historiozofii, czyli jej podstaw ontologicznych. Nastepny krok, to ana-
liza mysli dotyczacych samej historii ludzkosci. Zwienczeniem analizy jest natomiast
omoéwienie filozofii cztowieka, stanowiacej integralng cz¢s¢ refleksji Herdera. Zakon-
czenie artykutu stanowiag podsumowanie i wnioski ogoélne.

Gtownym zrédlem artykutu sg ,,Mysli o filozofii dziejow” oraz opracowania fi-
lozofii Herdera. Bibliografia jest rowniez uzupetniona pracami dotyczacymi samej
historiozofii oraz traktatami innych filozoféw, m.in. Hegla i Karla Poppera.

Nalezy wpierw zacza¢ od wyjasnienia pojecia historiozofii oraz streszczenia kon-
cepcji Herdera. Historiozofia, nazywana réwniez filozofig historii czy filozofig dzie-
jow, to refleksja nad procesem historycznym, domniemanymi prawami kierujacymi
dziejami oraz ewentualnym celem rozwoju historycznego.

Herderowska historiozofia przyjmowala istnienie prawa dziejowego, tozsamego
z prawem natury. Dzieje, wedle Herdera, rozwijaty si¢ wigc w sposob konieczny, nie
stanowity natomiast przypadkowego splotu zdarzen. Celem historii, wedlug tej kon-
cepcji, byt rozwdj cztowieczenstwa i — co za tym idzie — wzrost szcze$cia poszcze-
gblnych jednostek. Proces ten byt, wedle Herdera, nieunikniony. Przyroda jawita si¢
wiec Herderowi, jako sita, ktora sprzyja cztowiekowi. Srodkami do tego celu byty
natomiast wrodzone predyspozycje gatunku ludzkiego, w tym spoteczny charakter
cztowieka, kultura i racjonalny system prawny. Pomimo tych zatozen, w filozofii Her-
dera pojawiaja si¢ watki zaprzeczajace (niewatpliwie optymistycznej) wizji historii
i $wiata (Chyzinski, 2019). Historiozofia Herderowska nie stanowi wiec jednolitego

systemu, posiada za to sprzecznosci utrudniajace jednoznaczng jej oceng.
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Podstawy ontologiczne

Podstawa Herderowskiego projektu historiozoficznego byl monizm, nazywany
roOwniez panteizmem. Jest to poglad dotyczacy istoty bytu, wedle ktorego Swiat sta-
nowi catos¢, a kazda jego czgs¢ — w tym i ludzie — posiada jednolita nature oraz jest
nierozerwalna od reszty zjawisk. Oznacza to, ze zjawiska nie roznig si¢ od siebie ja-
koSciowo, a takze, ze ich istnienie i ksztalt sg zalezne od bytu. Innymi stowy, cztowiek
—awraz z nim cala przyroda ozywiona — nie przedstawia wigkszej warto$ci od materii
nieozywionej, poniewaz wszystko, co istnieje, posiada t¢ samg naturg. Natomiast za-
lezno$¢ od $wiata oznacza, ze kazda rzecz nalezaca do bytu jest ksztaltowana przez
sity rzadzace $wiatem oraz przez zwigzane z nig rzeczy. Monizm wyklucza wiec moz-
liwo$¢ wspolistnienia réznych rodzajow substancji, np. materii obok ducha, a zaktada
istnienie tylko jednego, nadrz¢dnego tworzywa. Odrzuca réwniez mozliwos¢ wolno-
$ci. Wszystko, co istnieje, jest bowiem uksztattowane przez poprzedzajace stany rze-
czy 1 prawa rzadzace swiatem. Poglad ten nazywany jest w filozofii determinizmem.

Herder zaktadat, Zze podstawa bytu jest energia, nazywana takze sita (Adler, 1965).
Wedle Herdera sila ta byla racjonalna, tzn. jej rozwoj postgpowat wedtug prawa natu-
ry. Z tego powodu, podstawa $§wiata byta utozsamiana przez autora ,,Mysli o filozofii
dziejow” z Bdéstwem. Zrownanie podstawy bytu z Bogiem stanowi pierwsza kon-
trowersje¢ zwigzang z mysla Herdera. Wydaje si¢, ze przyznanie sile natury — w tym
catemu $wiatu — statusu boskiego jest naduzyciem. Po pierwsze, wszystko, co istnieje,
byloby w takim przypadku Bogiem. Poglad ten likwiduje zatem jakiekolwiek r6znice
mi¢dzy Bostwem a stworzeniem, co sprawia, ze pojecie Boga staje si¢ puste i zbed-
ne. Stanowisko Herdera byloby wigc zakamuflowanym ateizmem. Po drugie, aby
sita rzadzaca §wiatem mogla zosta¢ okreslona jako boska, musiataby posiada¢ co$
w rodzaju umystu i planu. Tymczasem, w filozofii Herdera — nie liczac wtretow reto-
rycznych w ,,Myslach o filozofii dziejow” — brak takiego pogladu. Przemiany energii
sa bowiem wyznaczone przez immanentne prawo natury, a nie boska mysl czy plan.

Byt utozsamiony z energiag wyksztalca w toku swojego rozwoju coraz bardziej
skomplikowane formy (Copleston, 2005). Nalezy dodaé, ze elementy bytu inicjuja
zmiany bezposrednio na siebie wplywajac (nie byly one, wedtug Herdera, monadami
— niematerialnymi bytami, ograniczonymi do swojej indywidualnej psychiki, a za-
tem nieposiadajacymi bezposredniego kontaktu z innymi bytami). Najbardziej skom-
plikowanym tworem natury jest oczywiscie cztowiek: ,,syn wszystkich elementow

i twordow ziemskich, najdoskonalsze ich wcielenie (Inbegriff) i jak gdyby kwiat zie-
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mi” (Herder, 1962, s. 27). Herder wydawat si¢ wykracza¢ poza monistyczna wizjg
bytu, nadajac cztowiekowi wyjatkowy status w przyrodzie. Stoi to w sprzecznos$ci
z innym stwierdzeniem Herdera, pojawiajacym sig kilka stron wczesniej w ,,Myslach
o filozofii dziejow”: ,,Dla przyrody, ktora wszedzie sama sobie wystarcza, drobny
pylek posiada tyle warto$ci, co niezmierzona cato$¢” (Herder, 1962, s. 16).

Ontologia Herderowska jest wigc wewngtrznie sprzeczna. Z jednej strony, wydaje
si¢ ona odrzuca¢ kategorie celu i warto$ci, przyznajac, ze w $wiecie zachodzi nie-
ustanna zmiana, co wyklucza celowos¢ oraz odrzucajac réznice jakoSciowe migdzy
tworami natury. Z drugiej strony, przyjmuje, ze w naturze zachodzi postgp, widoczny
w coraz doskonalszych formach przyrody, z czlowiekiem na czele. Co wigcej, nie-
ktorzy badacze wskazujg na watki opatrznosciowe w filozofii Herdera (Kuderowicz,
1989). Stanowitoby to kolejna jej sprzecznosc¢. Nie sposéb bowiem pogodzi¢ pogladu
o determinizmie i monistycznym charakterze przyrody z przekonaniem, ze w §wiecie
dziata opatrznos¢, ktora wyznacza przemiany §wiata i opiekuje si¢ jego poszczego6l-
nymi tworami. Przyjecie koncepcji opatrznosci zaktadaloby mozliwosé wykroczenia
poza determinizm przyrodniczy, a co za tym idzie, ztamania praw natury. Kolejna
konsekwencja bytoby twierdzenie, ze bytem rzadza nie tylko deterministyczne prawa,
lecz rowniez zasady moralne, co stoi w sprzecznosci z monistyczng koncepcija rze-
czywisto$ci. Panteizm i monizm, z racji skrajnego determinizmu, sg wszak amoralne.
Prawdopodobnie wigc pod pojeciem opatrznosci Herder rozumiat deterministyczne
prawa natury. Sprzeczno$¢ bytaby zatem pozorna i sprowadzataby si¢ do btgednego
operowania pojeciami.

Herder twierdzit — co stanowi logiczng konsekwencj¢ monizmu i determinizmu —
Ze prawo natury rzadzi nie tylko przemianami przyrodniczymi, lecz i historycznymi.
Innymi stowy, nie istnieja zadne odrebne prawa historii. Sg one natomiast tozsame
z prawami przyrody. Sam Herder sadzit, ze historia stanowi przedtuzenie procesu
przyrodniczego, co oznacza, ze rozdzial miedzy sferg przyrodnicza a historyczng jest
tylko umowny (Kuderowicz, 1989).

Istota historii i idea postepu
Herder przyjat za poczatek historii pojawienie si¢ czlowieka na ziemi. Pojmo-
wal on wiec histori¢ nie jako okres, ktory rozpoczal si¢ wraz z powstaniem pisma,

lecz utozsamit jg z catymi dziejami ludzkimi. Czlowiek, co oczywiste, stanowi wedle

Herdera twor przyrody. Wynikatoby z tego, ze natura ludzka powinna by¢ jednolita,
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tj. materialna. Dotyczytoby to zaréwno jego ciata, jak i umystu, ktory bylby zalezny
od materialnej konstytucji cztowieka. Jednak Herder i tutaj nie byl konsekwentny.
Z jednej strony, twierdzil, ze umyst ludzki oraz rzeczywisto$¢ spoteczna sg niezalezne
od praw natury (Copleston, 2005; Adler, 1965). Nazywal tez cztowieka ,,pierwszym
wyzwolencem wsrdd stworzen” (Herder, 1962, s. 166), co pozwala na wniosek, ze
rodzaj ludzki jest niezalezny od warunkéw przyrodniczych. Natomiast z drugiej stro-
ny, podkresla nieraz zalezno$¢ cztowieka od natury. Uniezaleznienie ludzkos$ci od
praw przyrody oznaczaloby, ze rozwoj historii nie podlegatby determinizmowi przy-
rodniczemu. Historia zalezataby wtedy wylacznie od dziatalnosci cztowieka. Prawo
historyczne bytoby zatem prawdopodobnie tozsame z prawami ludzkiej psychiki, po-
niewaz rozwoj historii stanowitby efekt reakcji cztowieka na srodowisko oraz jego
pragnien i dazen. Podwazatoby to tezy o tozsamosci prawa natury z prawami histo-
rycznymi.

Wedlug Herdera historia ludzka nie jest jedynie historig zmagan cztowieka z na-
tura. Czlowiek, podlegajacy nieswiadomie prawom przyrody, tworzy bowiem kul-
ture, ktéra stanowi wiasciwy przedmiot Herderowskiej refieksji historycznej. Ozna-
cza to, ze w rzeczywisto$ci historiozofia Herdera dotyczy gtownie przemian kultur
na przestrzeni dziejow. Istota kultury nie zostala jednak przez niego sprecyzowana:
,,Nie ma nic bardziej nieokreslonego niz stowo kultura i nic bardziej zwodniczego,
jak stosowanie go do calych ludow” (Herder, 1962, s. 4). Mimo tej deklaracji, na
kartach ,,Mysli o filozofii dziejow” pojawia si¢ proba zdefiniowania tego zjawiska:
,Zadne zwierze nie posiada mowy, jaka ma cztowiek, a tym mniej pisma, tradycji,
religii, samowolnych ustaw i praw” (Herder, 1962, s. 124). Nalezy wspomnie¢, ze pod
pojeciem kultury Herder rozumial réwniez cywilizacje. Pojgcie cywilizacji nie bylo
bowiem jeszcze — na przestrzeni XVIII i XIX wieku — wykrystalizowane. Jezeli wta-
sciwym podmiotem dziejow sa wedle Herdera kultury (a trzeba pamigtac, ze poczatek
historii datuje si¢ wedlug niego od pojawienia si¢ czlowieka na ziemi), to znaczy
to, ze czlowiek tworzy kultury od samego swego poczatku. Umiejetnos¢ tworzenia
kultur stanowilaby wtedy — wedlug Herdera — jedng z granic miedzy czlowiekiem
a zwierzgciem.

Przyjecie kultury za przedmiot refleksji historiozoficznej prowadzito do pytania
0 jej rozwoj 1 znaczenie historyczne. Herder probowat w ,,Myslach o filozofii dzie-
jow” znalez¢ prawidlowosci w rozwoju kulturowym. W zwigzku z tym musiat si¢
on odnies¢ do popularnej w o$wieceniu idei postepu, zakladajacej, ze rozwdj §wiata

i spoteczenstwa dazy do coraz wigkszej doskonatosci. Filozofowie o§wiecenia roznili
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si¢ jednak co do celu takiego rozwoju. Niektorzy, jak Turgot, opowiadali si¢ za ku-
mulatywng ideg postepu, co oznaczato rozwdj bez konca — doskonalenie si¢ §wiata
postepowato wedle tych myslicieli w nieskonczonos$¢ (Kuderowicz, 1973). Inni, jak
niemiecki mysliciel Lessing, twierdzili, Ze postep ma koniec, a ludzkos$¢ u kresu dzie-
jow osiagnie absolutng doskonato$¢ i szczgsliwosc.

Odpowiedz Herdera byta, co znamienne dla jego filozofii, niejednoznaczna. Z jed-
nej strony, twierdzit on, Ze prawa historyczne sa celowe. Oznaczatoby to, Ze historia
ludzkosci zmierza do celu wyznaczonego przez nature, co sprzyjatoby tezie o obecno-
$ci postepu w historii. Wydaje sie jednak, ze poglad taki bylby sprzeczny z nakreslona
przez Herdera wizjg §wiata — materialnego, deterministycznego bytu, stanowigcego
cel sam dla siebie. Z drugiej strony, Herder zdaje si¢ wprost odrzuca¢ w ,,Myslach
o filozofii dziejoéw” optymistyczny poglad na naturg i histori¢, a wraz z nim ideg po-
stepu.

Kultury, wedle Herdera, rozwijajg si¢ wedtug tego samego schematu, co organi-
zmy biologiczne. Przechodza wigc przez stadia narodzin, pelnego rozkwitu i $mier-
ci. Herder zaadaptowal zatem koncepcj¢ cyklicznosci do idei rozwoju historycznego
(Copleston, 2005). Warto wspomnie¢, ze podobny poglad reprezentowat przed Her-
derem wioski filozof Vico (Lowith, 2002). Stanowisko to — w przeciwienstwie do
typowych idei o§wiecenia — jest niewatpliwie pesymistyczne. Kazda kultura, wedtug
tego pogladu, traci bowiem nieuchronnie ,,sity Zyciowe”, co przejawia si¢ w wynatu-
rzonych typach rzadéw (Herder byt przeciwnikiem despotyzmu), zamarciu sit twor-
czych czlowieka i dekadencji. Kres takich kultur nastepuje w wyniku najazdu mniej
rozwinigtych, lecz za to silniejszych grup. Dekadencka kultura moze jednak sztucznie
zakonserwowac sig¢, jesli posiada ku temu dogodne warunki. Jedng z takich kultur
byla — wedle Herdera — kultura chinska (Herder, 1962). Taka wizja historii niewat-
pliwie wykluczataby mozliwo$¢ postepu dziejowego. Postep bytby bowiem mozliwy
tylko w ramach danej kultury. Miatby on swdj koniec wraz z wyczerpaniem si¢ sit
zyciowych zbiorowosci.

W filozofii Herdera jest jednak obecny poglad, ktory — wbrew pozorom — dopuszcza
istnienie postepu historycznego. Herder odrzucal bowiem idee, ze kultury s monadami.
Nie stanowity wigc one wedle niego zamknigtych organizmow, nieposiadajacych zadnego
wplywu na pozostate zbiorowosci. Kultury, zgodnie ze stanowiskiem Herdera, wywieraja
zatem wplyw na inne spoteczno$ci. Poglad ten posiada uzasadnienie nie tylko w bada-
niach historycznych, lecz réwniez w Herderowskiej ontologii, wedle ktorej czesci $wiata

bezposrednio na siebie wptywaja. Nalezy bowiem pamigtac, ze rzeczywisto$¢ historyczna
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byta wedlug Herdera rozwinieciem rzeczywistosci przyrodniczej. Oznacza to zatem, ze
osiggnigcia wypracowywane przez dang kulture moga by¢ przekazywane innym spotecz-
nosciom, a nastepnie rozwijane w nowym srodowisku. Kultury rodzg si¢ i umieraja, lecz
wypracowane przez nie idee mogg trwac¢ dtugo po zmierzchu ich tworcow.

Taki poglad nie $§wiadczyltby jednak o konieczno$ci postepu ani istnieniu celu hi-
storii. Stwierdzenie, ze postep jest czyms rzeczywistym (Ze instytucje i idee tworzone
przez cztowieka staja si¢ coraz bardziej wysublimowane) nie pociaga za sobg stwier-
dzenia, ze jest on czym$ nieuchronnym czy z gory ustalonym. Nie oznacza to rowniez,
ze rozwoj dazy do jakiego$ celu. Wydaje sie, ze taki poglad — stwierdzajacy mozli-
wosC postepu, a odrzucajacy jego konieczno$¢ — bytby najblizszy stanowisku Herdera.
Swiadczytoby to jednak o zaniechaniu przez niego prob znalezienia praw rzadzacych
postepem, a co za tym idzie, podwazeniu zasadnosci historiozofii. Herder albo odrzu-
cit wiec ideg totalnego determinizmu, co prowadzitoby do obalenia calego jego sys-
temu ontologicznego, albo wybral stanowisko pesymizmu epistemologicznego, wedle
ktorego poznanie ludzkie jest zbyt ograniczone, aby odkrywac — tak skomplikowane
przeciez — prawa przyrody i historii. Tym samym, Herder odrzucatby mozliwo$¢ prze-
widywania rozwoju historii. Mys$l Herdera nie podlegataby tym samym zarzutowi hi-
storycyzmu wysunigtemu w XX wieku przez Poppera przeciwko heglowskiej i mark-
sistowskiej historiozofii. Hegel sadzit bowiem, ze rozwdj $wiata 1 historii jest racjonalny
i konieczny, a zatem zakladat istnienie praw dziejowych, ktorych odkrycie pozwolitoby
na przewidywanie kierunku rozwoju dziejow. Swiat i historia stanowity dla Hegla reali-
zacj¢ ducha. Jego system nie byt wiec materialistyczny, w przeciwienstwie do systemu
Herdera, lecz idealistyczny — podstawa $wiata, wedle heglizmu, byta zatem duchowa.
Hegel nazywat rowniez te podstawe ,,idea” czy ,,rozumem” (Kronski, 1958). Prawem
dziejowym, w ujeciu heglizmu, byta dialektyka, czyli konflikt migdzy sprzecznosciami,
ktory prowadzit do zmiany w swiecie. Celem rozwoju dziejowego byt natomiast ,,roz-
woj $wiadomosci wolnosci” (Kronski, 1958, s. 53).

Marksistowska historiozofia byta — w przeciwienstwie do systemu Hegla —
materialistyczna. Podobnie jednak heglizm, przyjmowala ona dialektyke jako
naczelne prawo dziejowe. Stad inne okre$lenie tej filozofii — materializm dia-
lektyczny. Historia rozwija si¢, wedle marksizmu, poprzez walke klas oraz przy-
rost sity wytworczej. Celem dziejow jest natomiast ustanowienie spoleczefnistwa
bezklasowego w drodze rewolucji. Marksisci, zgodnie z duchem historycyzmu,
uwazali, ze znajomo$¢ praw dziejowych pozwala na przyspieszenie — nieuchron-

nego — postepu historycznego (Tatarkiewicz, 1988; Kotakowski, 2000).
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Wracajac do Herdera, niektorzy badacze krytykowali go za porzucenie historycy-
zmu na rzecz pisarstwa politycznego (Adler, 1962). Faktycznie, pewne jego mysli,
zwlaszcza idea czlowieczenstwa, wyrazaty jego zaangazowanie w kwestie politycz-

ne, wykraczajac poza beznamigtng (z pozoru) filozofig.

Idea czlowieczenstwa

Herderowska idea cztowieczenstwa jest — tak samo jak reszta pomystow Herdera
— niesprecyzowana. Mozna ja rozumie¢ na co najmniej dwa sposoby: jako predyspo-
zycje cztowieka do samodoskonalenia si¢, stanowiacg jeszcze jedng ceche odrdznia-
jaca go od zwierzat lub ideat cztowieczenstwa. W zasadzie obie te ,,definicje” mozna
sprowadzi¢ do jednej, a mianowicie do ideatu etycznego, eliminujac tym samym wie-
loznacznos¢. Idea samodoskonalenia nie jest bowiem mozliwa bez wzorca postepo-
wania, inaczej nie mozna byloby stwierdzi¢ czy nastgpuje progres. Przyznanie czlo-
wiekowi wrodzonej predyspozycji do rozwijania swojego cztowieczenstwa stanowi
istotny element filozofii Herdera. Jest on bowiem warunkiem stwierdzenia, ze ludzie
sa z natury rowni, a ich przynalezno$¢ do gatunku ludzkiego nie jest wynikiem umo-
wy spolecznej czy innych relatywnych kryteridw. Zalezy ona wszak od biologicznej
struktury cztowieka. Poglad ten stanowi niewatpliwie — niejednokrotnie podejmowa-
ng w o§wieceniu — probe zerwania z chrzescijanskim punktem widzenia, wedle ktore-
go kazdy cztowiek jest rowny, dzieki posiadaniu niematerialnej duszy.

Nie jest pewne, co miatoby stanowi¢ ten ideal. Gtowne dzieto Herdera wskazuje
bowiem kilka mozliwosci interpretacji. Pierwsza z nich traktowataby pehie¢ cztowie-
czenstwa, jako doskonato$¢ moralng, zdolno$¢ do przestrzegania zasad moralnych
i praw z wlasnej, nieprzymuszonej woli (Herder, 1962). Oznacza to, ze rozw0j histo-
ryczny — wedle tej wyktadni — bylby oceniany z perspektywy coraz doskonalszych
instytucji prawnych oraz systemow etycznych, a takze zdolnosci cztowieka do ich
poszanowania i przestrzegania. Podobne poglady glosit wezesniej Lessing, twierdzac,
ze u konca dziejow ludzkos¢ bedzie podaza¢ za prawem moralnym, tylko ze wzgle-
du na samo to prawo, a takze wspotczesny Herderowi Kant, ktory za ideat dziejowy
przyjmowat powstanie doskonatego ustroju prawnego i wewngtrzng przemiang czlo-
wieka (Lessing, 1959; Kant, 2012). Herder krytykowat z tego stanowiska wszelkie
ustroje polityczne, ktore zmuszaty — wedle niego — jednostki do postuszenstwa wobec
wiadzy i prawa. Widac zatem, ze idea czlowieczenstwa stuzyta Herderowi do ocenia-

nia przesztosci i zastanego porzadku spoteczno-politycznego. Postawa wartoSciujgca
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stoi jednak w sprzecznosci z przyjeta przez Herdera deterministyczng wizja natury
1 historii. Wszak, jesli wszystko, co istnieje, jest konieczne, to krytyka rzeczywistosci
jest — z perspektywy racjonalnej — pozbawiona sensu. Kontestacja §wiata uprawiana
przez Herdera stanowitaby wigc jedynie wyrzut skierowany w strone bytu. Ponadto,
ocenianie przesziosci przez pryzmat idei wypracowanej w catkowicie odmiennych
okolicznosciach oraz stanowigcej wytwor abstrakcji filozoficznej (idea cztowieczen-
stwa stanowi przeciez efekt namystu Herdera) wydaje si¢ by¢ nieuprawnione. Poja-
wia si¢ tutaj pytanie, czy mozna w ogdle ocenia¢ przesztos¢, odnoszac ja do syste-
moéw wartosci innych epok. W przypadku deterministycznego $wiatopogladu jest to
niemozliwe. Kazda epoka posiadataby bowiem — wedle tego pogladu — odmienne
uwarunkowania, catkowicie inne niz reszta epok. Wartosciowanie przesztosci przez
pryzmat terazniejszosci czy innych okresow historycznych byloby wigc absurdalne,
rownatoby si¢ bowiem z pragnieniem, aby przeszto$¢ posiadata inne uwarunkowania
niz w rzeczywistosci.

Druga interpretacja wskazywataby, ze ideal cztowieczenstwa, to inaczej zdolnos¢
cztowieka do tworczej aktywnosci oraz szczyt sit witalnych: ,,Religie, sztuke, nauke,
cala forme naszej kultury i naszego cztowieczenstwa — obojetne czy mamy tego duzo,
czy malo — zaczerpneliSmy z okolic zamieszkatych przez pigknie zbudowane ludy”
(Herder, 1962, s. 255). Ideat ten bytby wiec zwigzany z petnig rozwoju kultury. Ozna-
cza to rOwniez, ze wraz z jej zamieraniem — a wedle Herdera byto ono nieuniknione
— ,,umieratby” takze ideal. To rozumienie idei cztowieczenstwa wykazuje podobien-
stwa z mys$la Nietzschego, zwlaszcza z jego koncepcja nadcztowieka, wedle ktorej
cztowiek idealny bylby istotg peing sit witalnych oraz zdolng do tworczosci, w tym
tworzenia nowych wartosci.

Herder niewatpliwie podejmowat proby przekroczenia paradygmatu determini-
stycznego, co prowadzito do sprzeczno$ci w jego filozofii. Wspomniane niekonse-
kwencje wynikajg jednak rowniez z istoty same;j historiozofii. Na podstawie analizy
Herderowskiego projektu mozna wigc przeprowadzi¢ probe krytyki filozofii historii.
Wszak pytania stawiane przez Herdera, w tym pytanie o prawo dziejowe, sg naczel-

nymi pytaniami historiozofii.

Zakonczenie

System historiozoficzny nie jest mozliwy bez deterministycznej koncepcji $wiata.

Historiozofia ma bowiem na celu znalezienie praw rzadzacych historig. Filozof, ktory
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wybrat prawidlowos¢ dziejowa za przedmiot swoich badan, musi wigc z gory zatozy¢,
ze dzieje sa deterministyczne. Na tym polega jedna z wad historiozofii, a mianowicie
jej tendencyjnosé. Przyjecie pewnej tezy prowadzi do interpretowania wedle niej ba-
danych faktow. Fakty sprzeczne z zalozeniami sa usuwane badz znieksztatcane, aby
potwierdzi¢ wybrang teze. Koncepcje historiozoficzne sa wiec rowniez niefalsyfiko-
walne.

Znajomo$¢ prawa historycznego, a co za tym idzie — prawa natury, rownatoby si¢
posiadaniu wiedzy absolutnej. W takim przypadku mozliwe bytoby nie tylko rozu-
mienie przyczyn zachodzacych aktualnie zmian, lecz réwniez znajomos$¢ przysztosci
oraz przesztosci. Osoba posiadajaca takg wiedzg bytaby wigc kim$ w rodzaju demona
Laplace’a. Biorac jednak pod uwage ztozonos¢ sit i przyczyn w Swiecie, przekona-
nie, ze do wszelkich zmian zachodzacych w rzeczywisto§ci mozna zastosowac jedno,
proste prawo, jest niewatpliwie bledne. Proba sformutowania takiego prawa jest wigc
zhudzeniem racjonalnos$ci i proba uproszczenia bytu. Karl Popper w ,,Nedzy history-
cyzmu” krytykowat ten poglad w nastepujacy sposob: ,,Rzeczywisty rezultat zawsze
bedzie bardzo znacznie rdznit si¢ od racjonalnej konstrukcji. Zawsze bedzie wypad-
kowa chwilowego uktadu zmagajacych si¢ ze soba sil. Co wiegcej, struktura stworzo-
na w wyniku racjonalnego planowania w zadnych okoliczno$ciach nie mogtaby by¢
trwata, poniewaz rownowaga sit musi si¢ zmienia¢” (Popper, 1999, s. 54).

Historiozofia stanowi wigc utopijny projekt. Nie zmienia to faktu, ze — cho¢ z za-
sady btedna — posiada ona ogromny wplyw na umyst ludzki. Zapewnia ona bowiem
zhudzenie sensu historycznego, a co za tym idzie i sensu zycia. Pozwala rowniez prze-
zwycigzy¢ filozoficzny pesymizm, nadajac dziejom porzadek i cel. Historiozofia jest
zatem rodzajem wiary filozoficznej, zastgpujacej tradycyjny, ,,opatrzno$ciowy” po-
glad na $wiat. Tak tez nalezy patrze¢ na — zapomniany — filozoficzny projekt Herdera.

Powody zapomnienia tej mysli wydaja si¢ dos¢ proste. Sg to: pojawienie si¢ he-
glizmu i wyrostego z niego marksizmu, krytyka historiozofii przeprowadzona przez
filozofow XX wieku, w tym przez Karla Poppera oraz niedoskonatosci samej mysli
Herdera — jej chaotycznos¢ i niekonsekwencja. Pomimo tego, gléwne jego dzielo,
,,Mysli o filozofii dziejéw”, doczekato si¢ kilku przektadoéw na jezyk polski, a jego
filozofia stata si¢ po Il wojnie $wiatowej przedmiotem — nielicznych — opracowan

1 artykutow.
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